UMA VISAO DE EDUCACAO SOCIO-COMUNITARIA

Regis de Morais*

Apesar de todos os esforcos registrados pela filosofia social e pelas ciéncias sociais, 0s conceitos
de sociedade e de comunidade permanecem imprecisos, por uma polissemia que acaba por caracteriza-
los. Penso que, por isto mesmo, ndo devemos abandonar tais conceitos em certa quietude nebulosa.
Provavelmente ndo lograremos torna-los inteiramente nitidos, mas cada empenho teérico pode lancar luz
de algum angulo.

Dissemos que os vocadbulos aqui postos em destaque (sociedade e comunidade) mostram-se
polissémicos. Lembremo-nos, porém, que um conceito, quando desponta no ambito da inteligéncia, é
univoco. Surge, inicialmente, muito igual a si mesmo; e como pondera Lewis Mumford, nesse instante de
nascimento ele tem “a clareza de uma forma platdnica, a propriedade de um espirito iluminado; é um todo
metafisico e l6gico” (1958: p. 83). Mas, ainda lembra Mumford, nascida em nés e entre nés a idéia, ndo
habitara as vitrinas assépticas do mundo dos conceitos platdnicos; ao contrario, precisard mover-se em um
meio “impuro” que é o meio da vida, sob pena de ser condenada a esterilidade (Ibid., p. 83).

Ora, os vocadbulos pobres seguirdo evocando restritamente coisas quase Unicas; na lingua
portuguesa se alguém fala de prego, s6 se pensara em pequena peca de perfuragdo e de prendimento,
descontando-se eventuais metéaforas (“Fulano nada como um prego”). Mas ha termos que nascem para
uma rica trajetdria, porque acolhem com facilidade as influéncias maltiplas da sociocultura — o tal meio
“impuro” de Mumford. S&o palavras que, ao despontar, mostram de inicio apenas uma pequena haste
desnuda, mas, posteriormente vao-se desdobrando em galhos, ramos, folhas e até flores e frutos,
transformando-se em arvore frondosa. Quem sabe esta possa ser uma boa imagem para a trajetoria dos
termos polissémicos? Palavras conceituais e ricas em articulagdes como educagdo, cultura, sociedade e
comunidade, por exemplos, sd assustam a investigadores de pouca disposicdo, pois, na verdade, sdo
apaixonantes convites a reflexao.

As paginas sobre educacdo para a comunidade e sobre especificamente o sentido sécio-politico
de comunidade, de filésofos como Martin Buber e Francesco Fistetti; os ensaios de sociélogos como
Ferdinand Ténnies, Emile Durkheim, M. Weber, Charles Cooley, e, mais atualmente, Zygmunt Bauman e
Ely Chinoy — todos esses sdo estudos de tal modo brilhantes que transformariam em audécia uma Unica
tentativa a mais. Mas sabemos da generosidade desses tedricos que buscaram avancgar nos mencionados
assuntos exatamente para que, oferecendo seus esforcos a posteridade, nesta suscitassem inquietagdes e
pensamentos que ja pudessem contar com uma parte do caminho trilhada.

Hoje, mais do que em qualquer outro tempo, volto meus poucos recursos de analise para as
relagdes entre educacdo, sociedade e comunidade, de vez que enxergo, em tais relagdes, de um lado um

estandarte de promessas reais e boas para os tempos atuais, e de outro, um provavel equivoco reducionista
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na idéia de sécio-comunitarismo. Desde a primeira metade do século XX, Buber pregava a educagdo
socio-comunitaria e, de minha parte, nunca vi esse luminoso filésofo ir no encalgo de coisas de menos
valor ou de realidades equivocadas. Todavia, algumas linhas da sociologia politica tém-se deixado levar
por reducionismos que ndo favorecem a mais rica compreensao da dialética que dinamiza o sécio-
comunitario.

O que esperamos € que este ensaio, na agilidade simples de suas poucas paginas, alcance uma
visdo 0 mais aproximadamente justa daquilo que se denomina educacdo socio-comunitaria. Se de um
lado nos deparamos com teorizacdes excessivamente universalistas que, com olhares altos, fazem sumir
do campo de visdo o comunitario mais proximo e cotidiano, de outro temos focalizagcbes de um
pragmatismo demasiado simplificador e localista que, particularizando o olhar no proximamente palpavel,
deixam de lembrar-se das interdependéncias que ha na mundanidade e que fazem, com frequéncia, das
comunidades localizadas, caixas de ressonancia das venturas e desventuras do macrossocial.

Na maior parte das vezes, tais posi¢des de teoria e pratica sdo inintencionais e até inconscientes,
ainda entdo tornando mais interessantes algumas paginas que busquem, jamais de modo professoral e
arrogante, um real despertamento dos que se querem dedicar a bela proposta de uma educagdo sdcio-
comunitaria.

Vocagdes diferentes conduzirdo os especialistas a distintos ambitos de pesquisa e de acdo. E
como é maniqueista falar-se em vocacdo melhor ou pior, boa ou menos boa, nenhum educador que atenda
com verdade a sua real vocagéao sera pior que os demais. Nada é mais benvindo do que honestas escolhas
existenciais e profissionais; ao mesmo tempo, nada mais perigoso do que exigir-se alguma uniformidade
de pensamento e acdo. E sempre Gtil lembrarmos a expressdo latina “Uno versus alia” (a unidade através
da diversidade) que deu origem a vocabulos como universal e universalismo.

Introduzido o tema, tomemo-lo agora em suas peculiaridades.

1. Complexificacdo social e transformacdes conceituais.

As evolucbes de significado dos conceitos tém diretamente a ver com fases vividas e
ultrapassadas pela sociocultura, bem como com caracteristicas do momento atual. Com relagdo a pensar-
se acerca das idéias de sociedade e comunidade, deparamo-nos com dois modos possiveis: um,
seqliencial-historico, que com certa freqliéncia se apresenta dicotdmico (Tonnies, Cooley, Giddings e
Durkheim, por exemplo); outro, investigador, nos tempos atuais, das sutilezas de concentricidade e de
interdependéncias de tais conceitos (Weber, Buber, Fistetti e Z. Bauman).

No século XIX, precisamente no ano de 1887, Ferdinand Tonnies publicou célebre texto
intitulado Comunidade e sociedade, no qual era indicado um transito historico que levava da vida muito
mais em comunidade (Gemenschaft) a outro modo de viver de forma propriamente societaria
(Gesellschaft). Isto ¢, na linha do processo historico, ia-se de formas de convivéncia fundamentadas em
lagcos naturais, familiares e ndo impregnados pelo racionalismo anénimo de mercado, formas estas
marcadas por vontade espontanea e diferentes dos modos societarios constituidos por artificio, convengao
e arbitrio, tipicos agora das sociedades industriais de mercado (Fistetti, 2004: p. 137). Na concepc¢éo de
Tonnies a comunidade é uma organizacdo de elementos humanos que vivem juntos, privativa e

exclusivamente; mas o cientista em questdo pensa a vida em comunidade como caracterizadora de uma



fase histdrica em extingdo e muito mais prdpria de estruturas familiares, dos grupos de amigos e de
pequenos e afetivos agrupamentos formados em zonas rurais. No entanto, sociedade difere de
comunidade em razdo agora de decisfes racionais de amplo consenso que levam a estruturas relacionais,
em razdo de “um acordo racional de interesses” que da espago a burocratizacdes (Candelgolden, s/d: p.
50).

Cooley, Giddings e Durkheim fazem caminho teérico semelhante, Cooley falando em grupos
primarios e secundarios, Giddings preferindo denomina-los compostos e constituidos, indo Durkheim
para a conceituacdo de sociedades tradicionais e sociedades urbano-industriais, as quais partiriam de
simples hordas, passariam pelos clds e linhagens, chegando a organizacdo dos clds em tribos, a
organizacao das tribos em confederagdes tribais, vindo estas a constituirem as cidades: primeiro simples e
semi-rurais e, apos as revolugdes tecnoldgica e industrial, propriamente urbano-industriais (Ibid., pp: 50-
51). De todo modo, o que nestes autores se vé é uma visdo historico-evolutiva, na qual as comunidades
cedem o passo as sociedades.

Ja Martin Buber (1987), Francesco Fistetti (2004) e Zygmunt Bauman (2003), investigam a
realidade comunitéaria no mundo atual, entendendo a relacdo entre sociedade e comunidade em refinados
termos de simultaneidade, concentricidade, dialética e interdependéncia. A isto voltaremos paginas
adiante, ndo sem registrarmos que o precursor desta concepcdo que ndo foge a complexidade foi o
sociologo Max Weber.

O fil6sofo Jacques Maritain, em sua obra Os direitos do homem escrita durante a 112 Grande
Guerra e editada no Brasil nos anos 1960 (32 ed., 1967), escreve:

“A sociedade é um todo cujas partes sdo em si mesmas outros todos, e é um
organismo feito de liberdades, ndo de simples células vegetativas” (Maritain,
1967: p. 19).

Isto porque, para Maritain, pessoas humanas ndo sdo meios, mas fins em si mesmas. O
individuo, sendo apenas unidade bioldgica fundamental, segue sendo uma espécie de débito para com o
meio humano; mas a pessoa, que para além de uma unidade biol6gica é ser de contelidos espirituais e de
intrinseca dignidade, estabelece como que um constante débito do meio humano para com ela, pessoa.
Ainda anota Maritain:

“A pessoa é um todo, mas n&o um todo fechado. E um todo aberto e ndo um
pequeno deus sem portas nem janelas como a ménada de Leibniz, ou um idolo
que ndo vé, ndo ouve, nem fala. Por sua propria natureza ela tende para a vida

social e para a comunhao” (Ibid., p. 18).

Com base em tais ponderagdes, tendemos a concordar com Martin Buber que individuos formam
massas, enquanto pessoas formam comunidades e mesmo estruturas sociais ndo esterilizadas pelos efeitos
despersonalizantes da pura ética de lucros da sociedade de consumo, (Buber, 1987: pp. 103-116). Eis por
que o individualismo crescente, primeiro durante a Revolugdo Industrial em sua fase do século XIX e na

chamada 1I* Revolucdo Industrial, a da automacdo, hoje preocupa tdo profundamente grandes autores



como Gilles Lipovetsky (A era do vazio: ensaios sobre o individualismo contemporaneo, 2005), Alain
Renaut (O individuo: reflexdo acerca da filosofia do sujeito, 1998), e outros.

Neste passo, entendo que poderia ser de boa utilidade langcarmos um olhar analitico, ainda que
panoramico, sobre o que estamos chamando de complexificagdo social, de vez que um tal olhar talvez nos
faculte entender melhor a sutil ressignificacdo dos liames comunitarios. E 0 pensamento marxiano nos
serd aqui de grande valia, quando Marx se debruca sobre realidades como as formas de producdo, as
relacdes de producéo e a conseqliente geragdo das demais relagcdes humanas superestruturais.

Tom Bottomore, citando o préprio Marx, traz-nos uma vez mais 0 seu arquifamoso “Prefacio” a
Contribuicdo a Critica da Economia Politica.

“Na produgdo social de sua vida, os homens estabelecem relagBes definidas
indispensaveis e independentes de sua vontade, relagdes de producdo que
correspondem a um estagio definido do desenvolvimento de suas forgas
produtivas materiais. A soma total dessas relacSes de producdo constitui a
estrutura econdmica, a base real sobre a qual se ergue uma superestrutura
juridica e politica (...)” (Bottomore, 1988: p. 157).

O préprio Bottomore adverte que a idéia de forgas produtivas desenvolvida por Marx engloba os
meios de producdo e a forga de trabalho (Ibid., p. 157). Ora, ao atentarmos para os meios e relacGes de
producdo podemos compreender melhor as fases vividas pelas sociedades humanas; de modo que tais
conceitos marxianos instrumentalizam-nos para melhor entendermos os passos da complexificagdo social,
especialmente a vivida primeiro pelo mundo ocidental, mas que hoje subverte também milenares culturas
asiaticas.

De modo um tanto esquematico, para ndo remontarmos a realidades histéricas demasiado
distantes, podemos seqlienciar a evolucdo das sociedades da seguinte maneira:

1°) sociedades agro-pastoris, que vém do Mundo Antigo, praticamente caracterizam o periodo
medieval sob forma feudalista, comecam em parte a decrescer na modernidade, mas subsistem mesmo no
Mundo Contemporaneo — agora ndo mais como predominantes em todos os paises. Mesmo no periodo
feudal, encontramos um feudalismo fantasioso e um verdadeiro, segundo Giuseppe Sergi (2001: p. 19),
pois anota este historiador:

“A mente humana tem uma tendéncia natural a perspectiva. Ao olhar para o
passado vé em primeiro lugar o mais proximo, em seguida o passado mais
recente, e imagina espontaneamente todos os séculos mais anteriores como
semelhantes a esse passado recente, mas ndo € seguro que seja assim: com

freqiiéncia, o passado mais distante foi melhor do que o passado préximo”.

Sergi assim observa para informar-nos de que a Alta Idade Média (isto €: a mais inicial) adotava
um feudalismo protetor e beneficente, sendo, no entanto, que o iluminista denegriu a Idade Média toda
julgando-a mediante a fantasia perspectivista segundo a qual os feudos medievais eram tdo ou mais

exploradores e impiedosos do que os feudos ainda existentes no principio do século XVIII.



De qualquer modo, nas sociedades agro-pastoris, as formas e as relagdes de producdo foram, de
fato, a base de vida das demais relagdes humanas. Naturalmente, a figura central de todas as sociedades
agricolas (mesmo as que existem até hoje) é o camponés, capaz de perceber a totalidade do sentido do seu
trabalho porque ele estava no inicio, no meio e no fim do seu processo de producdo. Escolhia as
sementes, fazia o plantio, cuidava da lavoura, colhia os resultados, usava o necessario e tendia a trocar
Seus excessos com outros grupos lavoureiros. O camponés, por estar em contato com os ritmos da
natureza (noite e dia, estagfes do ano, etc.), € um tipo paciente e, de habito, conservador. Suas relacdes
humanas sdo sinceras, afetivas, duradouras e culminam em festas e celebragdes as quais gosta de se
dedicar.

2°) As sociedades agro-pastoris evoluiram para sociedades artesanais. As atividades se
deslocam para esculturas, trancamentos de couro, “fabrico” de bens domésticos — de uso e de
ornamentacdo. Mudadas as formas de producdo e as relagfes destas, ainda assim os artesdos também
logravam perceber plenamente o sentido do seu trabalho, de vez que também estavam no inicio
(concepcdo), no meio (execucdo) e no fim (uso préprio ou de venda) do seu processo produtivo.

39 Das sociedades artesanais caminha-se para as manufatureiras, que, por assim dizer, sdo um
primeiro esbogo das futuras fabricas. Eram promovidos, por quem tinha recursos, ajuntamentos, em
grandes salas e galp0es, de pessoas de diversa origem familiar, para a producéo de mercadorias que a mao
humana podia produzir. Mas aqui ja havia o primeiro investidor, oficiais e aprendizes, e uma incipiente
divisdo do trabalho em fases. Como é perceptivel, aqui comega-se a entrar no preambulo daquilo que
Karl Marx, no periodo de industrializagdo, denominou “O trabalho alienado” (Manuscritos econémicos e
filosoficos de 1844, 1° manuscrito. Fromm, 62 ed., pp. 89-102).

As relagdes humanas, de modo geral, modificavam-se com base nas alteragdes de formas e
relagdes de producdo; e agora principiava 0 processo crescente até aos nossos dias de o trabalhador —
considerado em suas formas empregaticias mais complexas — conseguir perceber o sentido antropolégico
de sua vida laboral, com extensdo sobre a ndo-laboral.

4% Chega-se as sociedades maquinofatureiras, propriamente com a primeira Revolugdo
Industrial e suas fabricas. Estas sociedades tém, na relacdo capital — trabalho, como figura de toda
importancia o operario. Diferentemente do camponés, vivendo as tensBes geradas pela exploracdo de sua
forca de trabalho, o operario é impaciente, mais tenso e revolucionario. S3o muitos 0os movimentos
operarios, vezes sem conta dotados de certa intensidade draméatica. Consabidamente, a propriedade
privada dos meios de producédo — pelo capital — submete os operarios a trabalhos pesados feitos a troco de
salérios insuficientes.

Até aqui vimos o que Emile Durkheim considerava, grosso modo, a bésica transicio das
“sociedades tradicionais” as “urbano-industriais”.

5°) Hoje se fala em sociedades poés-industriais, ndo no sentido de que ndo existam mais
indistrias. Tal nome se refere mais as sociedades do funcionariado e das transagBes simbdlicas (com
DOCs, TEDs, moedas abstratas, carimbos, adesivos iconicos, etc.). O filésofo tcheco Vilém Flusser faz
interessante descrigao:

“Esta sentado atrds da escrivaninha, e recebe papéis cobertos de simbolos

(letras e algarismos), que lhe séo fornecidos por outros funcionarios. Arquiva



tais papéis, e cobre outros com simbolos semelhantes, para fornecé-los a outros
funcionarios ainda. O funcionario recebe simbolos, armazena simbolos,

produz simbolos e emite simbolos” (1983: p. 35).

Flusser considera o funcionario, no sentido pleno do termo, um alienado indiferente que s6 cuida
de dois objetivos melancolicos: trabalhar corretamente para se aposentar bem (lbid., p. 36). Considera,
ainda, que o tecnocrata é o topo das chamadas sociedades pos-industriais.

Na trajetoria evolutiva que vimos de rapidamente desenhar com tragos basicos, todo um processo
de complexificacgdo social evidentemente se deu e se vem dando, ao ponto de hoje ficar inviabilizada — ao
menos na linha de interesses hodiernos — a visao historico-sequéncial que distingue em segmentos as
nogdes de comunidade e sociedade. O referido desenho objetivou apenas uma compreensdo
eventualmente mais efetiva e comoda da proxima parte deste ensaio, na qual vamos, nuclearmente,
focalizar nossa visdo de educacdo sdcio-comunitaria, exatamente buscando entender a dindmica em
nosso tempo possivel entre as trés nogdes de educacédo, sociedade e comunidade, levando a um peculiar e

mais complexo conceito de sdcio-comunitarismo.

2. Mecanicismo e organicismo nas nogoes de sociedade e de comunidade: a educacdo sdcio-
comunitaria.

Talvez se perceba com facilidade que o autor deste texto ndo é marxista. Mas este autor sabe
homenagear importantes conceitos trazidos aos pensamentos moderno e contemporaneo pelos amigos K.
Marx e F. Engels. Nosso tempo deve muito a estes inovadores da filosofia social, da sociologia e da
economia politica.

Marx, ao longo de sua obra, algumas vezes deixou-nos esclarecido que o caminho para o
conhecimento obedece, fundamentalmente, a trés momentos (que sdo campos de operagdes mentais): a
sinclise, momento de espanto, admiragdo e caos, entendendo-se caos em seu sentido grego que aponta
para “principio de ininteligibilidade”; a analise, momento classificatorio e ordenador por diferenciactes e
distingdes; e a sintese, momento mais iluminador de integragcdo compreensiva capaz mesmo de unificagéo
superadora. Tais conceitos serdo bem Uteis para este momento da nossa presente investigacao.

Ocorre que, nas concepcdes de vida e mundo, precisamos distinguir toda visdo mecéanica, que
caminha apenas da sinclise a analise, da visdo organica e de interdependéncia, a qual faz todo o percurso
(sinclise, analise e sintese). Ja dizia Hegel que a tese e a antitese sdo dois momentos abstratos que
preparam 0 momento concreto de sintese.

Se voltarmos, para sociedade e comunidade, uma visdo mecanica, aceitaremos essas realidades
como dicotdmicas e sequenciais, equivocando-nos quanto ao momento atual. Nosso tempo exige que
olhemos para comunidade e sociedade com um modo de avaliagcdo organico. Talvez mesmo a fisica
contemporanea (Niels Bohr) aqui nos auxilie ao, com claras diferencas em relagdo a Hegel, expor-nos sua
importante nogdo de complementaridade (Foulquié, 1974: pp. 96-100). Ora, dizemos que duas realidades
sdo complementares exatamente porque sdo distintas, pois, do contrério, constituiriam desde o inicio uma
Unica realidade. No entanto, a agdo reciproca de complementaridade conduz a uma terceira realidade,

sem eliminacédo das duas primeiras e sim apoiando-se nelas (Ibid., p. 97).



Como muitas vezes lembrou o fisico Bohr, a complementaridade ndo tem necessidade de
implicar contradicdo ou contrariedade. E vamos percebendo a importancia desta nocdo de
complementaridade quando nos debrugamos sobre os temas de comunidade e sociedade. Estas sdo
realidades complementares exato em razdo de suas diferencas, mas, quando feita com ambas a
complementagdo, essas realidades produzem uma terceira: 0 s6cio-comunitario, que, nao eliminando as
duas primeiras tomadas separadamente, afirma-se, ao contrario, apoiando-se nelas. E, porém, uma
terceira realidade em si mesma.

Como se vé, fomos buscar na fisica contemporanea a luz de que precisdvamos para entender a
atual simultaneidade bipolar de sociedade e comunidade, como importante aspecto da teia da vida. Mais
até do que a apenas simultaneidade; a integracdo comungante dessas realidades, a nos oferecerem algo
além com que nos vamos ocupar, chamando-o o sdcio-comunitario e fazendo-o envolvido com forgas de
uma educacdo verdadeira, merecedora deste nome.

Escreveu Martin Buber, nas paginas finais de sua obra Qué es el hombre (1983, 122 ed.: p. 146):

“Q fato fundamental da existéncia humana nao é nem o individuo enquanto tal
nem a coletividade enquanto tal. Ambas estas coisas, consideradas em si
mesmas, ndo passam de ser formidaveis abstragcdes. O individuo é um fato da
existéncia na medida em que entra em relagcdes vivas com outros individuos; a
coletividade é um fato da existéncia na medida em que se edifica com vivas
unidades de relagdo. O fato fundamental da existéncia humana é o homem com
0 homem”.

Adiante prossegue:

“Esta esfera, que ja estd plantada na existéncia do homem como homem mas
que ainda ndo foi conceitualmente desenhada, a denomino a esfera do ‘entre’.
Constitui esta uma protocategoria da realidade humana, ainda que de fato se

realize em graus muito diferentes” (Ibid., p. 147).

Em tais passagens Buber deixa claro que a tendéncia coletivista de pensamento e avaliacdo da
realidade humana é uma tendéncia abstrativa, da mesma forma que o € o vezo individualista de
pensamento. “O fato fundamental da existéncia humana é o homem com o homem”. Vejo estas idéias
buberianas muito Uteis para que, cuidadosamente, avancemos na compreensdo do que seja 0 que estamos
denominando “educacéo s6cio-comunitaria”. Afinal, na concepgdo de Buber com a qual concordo, o ser
humano é um ser de relagGes.

Vejamos que a vida humana, do organico ao psico-espiritual, € um sistema de trocas com o
entorno. Ja se tem dito que o denominado estado de sanidade (a salde) se da quando 0 nosso organismo
faz perfeitamente todas as trocas necessarias com o ambiente fisico; que a situacdo doentia (doenca)
ocorre quando nosso sistema de trocas se encontra comprometido; que o envelhecimento se da quando
tais cdmbios védo ficando crescentemente deficitarios e dificeis e que, a morte € a situacdo na qual o corpo
se torna incapaz de trocas. Ora, na medida em que 0 homem é um ser-com-o-mundo (comunh&o) e um
ser-pelo-outro (convivéncia identitaria), temos claro que o nosso sistema de interatividade e trocas vai

muito além do puramente organismico.



A macrossociedade, com suas sociopatias como com suas sociossanidades, exerce pressdes sobre
cada pessoa desde o nivel internacional ao mais pessoal. E, para usarmos a nomenclatura de Charles
Cooley, nos grupos primarios do cotidiano (grupos de convivéncia proxima) da-se um complexo jogo de
influéncias e, mesmo, pressbes, que mostram claramente o ser humano como um ser de relagbes que
implicam agdes e reacdes de multiplas ordens. De tal modo que a evolucéo da coexisténcia a convivéncia
configura um processo educacional permanente, podendo ter essa educagdo sinal positivo ou negativo.
VE-se, assim, que “o0 homem com o homem” constitui, ja de si, um conjunto efetivo de a¢Ses educacionais
com suas devidas reagdes.

Né&o precisamos voltar ao conceito de pessoa, ha muito trabalhado por J. Maritain e que tem sido
ricamente desdobrado e aperfeicoado por pensadores que vieram depois. E assim que, inspirado em
excelentes consideracdes do educador e filésofo Charles Hadji (2001), exporemos alguns aspectos que
importam a este estudo.

1) Entendamos que o ser humano é ser inacabado, estando sempre em

desenvolvimento.

2) Que este ser humano, deixado a sua propria sorte, pode fazer do seu

desenvolvimento algo cadtico.

3) O desenvolvimento deste ser é o que o leva de individuo a pessoa, sendo que 0

educador deve responsabilizar-se por auxiliar o desenvolvimento da pessoa/cidada.
O respeito a pessoa, por parte do educador, ndo deve levar este Gltimo a omissdes,
devendo — isto sim! — contribuir ativamente para a emergéncia da pessoa.

4) Pessoa é exigéncia de ndo-estagnacdo, de desenvolvimento e, acima de tudo, de

ética.

Por todas estas razdes se repete sempre e com razdo que educar é tarefa de toda a sociedade;
tarefa que se inicia no lar e as familias ndo podem delegar, em sua condicdo de “grupo primario” de lagos
existenciais afetivos, mas que se estende como compromisso de todas as frentes sociais, em sua
consciéncia humana publica e personalizante. Educar (do latim educere), num primeiro plano significa
levar de um lugar para outro; todavia, ndo quer dizer levar-se de um lugar qualquer para outro qualquer,
significando a conducdo de uma personalidade da alvorada de suas primeiras experiéncias vitais a sua
consciéncia de cidadania, a qual implica visdo ltcida do seu mundo relacional e de si mesma.

O adestramento é puro treinamento comportamental que interessa aos adestradores; ja a
instrucéo é treinamento comportamental e intelectual, de vez que ja trabalha com contetdos mais dignos.
O ensino constitui patamar bem mais elevado, porque objetiva auxiliar o ensinando a ter um encontro
mais sensivel e inteligente com o seu mundo; e a educagdo dizemos ser 0 mais elevado ponto, em razdo
de usar contributos (poucos) do adestramento, da instrugdo (em maior volume), do ensino (em alto grau)
para levar o educando a escolher uma certa forma de humanidade que Ihe garanta a consciéncia cidada
(de partilha de vida e mundo, com clara nogéo de direitos e deveres).

Sem complicarmos demasiadamente este texto com o exame comparativo de diversissimos
conceitos de educacdo, 0 que agora nos interessa é voltarmos o foco dessa relagdo entre os conceitos de

pessoa e de educacdo para as idéias de sociedade e comunidade, que no presente estudo nos preocupam



centralmente. Entdo reiteramos o intento de que alcancemos uma visdo ndo mecanicista, mas
propriamente, organico-sintética das referidas relagdes. Lembramo-nos, nesta altura, de Paul Foulquié ao
considerar, em sua obra A dialética (s/d: p. 101), que:
“... 0 Nosso saber constitui um todo solidario onde as partes sé tém significado
guando integradas no todo; mas as partes modificam o significado desse todo

pelo fato de nele estarem inseridas”.

Reconhegamos, pois, que chegamos a fronteira de um segmento deste texto que devera constituir

o nicleo mais irradiante das paginas que até aqui temos desenvolvido.

3. Sociedade, comunidade e s6cio-comunitarismo: aspectos educacionais.

Ja o sociologo Max Weber julgava inteiramente necessario fazermos a devida distingéo entre
comunidade e associacgdo; a primeira devendo ser vista como algo que existe em presenca de uma agao
social fundamentada em um pertencimento comum, o qual, embora sendo vivenciado de modo grupal, é
experimentado subjetivamente pelas pessoas que dele participam (Fistetti, 2004: p. 139). Ja a associacéo
surge quando s6 exprime certa identidade de interesses, com um lago de intengbes racional ou
ideologicamente motivado e explicado (Ibid., p. 139). A associacdo pressupde um compromisso firmado
reciprocamente, contratado ainda que oralmente.

Para Weber, conquanto fosse mais ou menos comum confundir-se associacdes com
comunidades, estas Gltimas constituem algo que deve ter um sentido social mais amplo e também mais
profundo do que as primeiras. Comentando a arguta distincdo weberiana, escreve o politdlogo Francesco
Fistetti (Ibid., pp. 139-140):

“O que a andlise weberiana permite compreender é que o Estado moderno, com
suas instituicGes racionais (direito, burocracia, divisdo de poderes, etc.), e a
sociedade capitalista de mercado, com a separagao entre ‘casa’ e empresa, entre
negoécios privados e negécios publicos, a organizagdo do trabalho nas fabricas,
o predominio do principio do calculo, todos estes fendbmenos, tipicos do
‘racionalismo ocidental’, ndo comportam o cancelamento da comunidade do
seio da sociedade moderna, sendo que a sua refuncionalizagdo historica, que

pode assumir modalidades diversas”.

Noutras palavras, o que Weber admite é que, na realidade concreta do Estado moderno e,
portanto, da sociedade capitalista sempre permeada pela lI6gica do calculo, muitas formas de vida
comunitaria convivem — de modo interinfluente. Comunidades religiosas, empresariais, militares,
profissionais, desportivas, culturais e até mesmo criminais, como as mafias em que se haveriam de
multiplicar a mafia origindria. Nos mundos moderno e contemporaneo, o que realmente temos assistido é
a uma refuncionalizacdo das comunidades, configurando auténtica teia de convivéncias e agbes que, na
verdade, da substancia as sociedades moderna e contemporanea — ainda mais a esta ultima.

Pode-se constatar que Max Weber avanga ja para além das separagBes historicas entre

comunidades e sociedades, tais como um dia concebidas por F. Ténnies. No entanto, o fil6sofo austriaco-



10

judeu Martin Buber, especialmente em obras como Sobre comunidade (1987) e Do dialogo e do dialégico
(1982), avanca mais em relacdo a Weber sugerindo diferenciagdo entre comunidade e alianca, bem como
introduzindo um especial conceito de “comunitariedade”. Ao comentar o soci6logo Schmalembach,
Buber anota (1987: p. 84):
“Ele (Schmalembach) disse: comunidade é aquilo que se tornou comum, é
onde o homem nasce, aquilo que, por assim dizer, se relaciona com seu
subconsciente.  N&o é resultado de sua escolha e decisdo conscientes.
Schmalembach denomina, a meu ver adequadamente, de ‘alianca’ aquilo que
em vez de conduzir a formagdo de sociedade, conduz a auténtica unido

organica (de homens), a formagdo de um verdadeiro circulo de homens”.

As aliangas se realizam naquilo que a vida tem de coisas humanas separadas, ndo podendo
realizarem-se na plenitude do vivido aqui e agora. Anota Buber ainda (Ibid., p. 85):

“Esta resignacdo ou este conhecimento, esta rendncia, este elemento negativo
se encontra no fundamento da “alianca’. Esta constroi um plano sobre o qual
seréa realizado aquilo que ndo pode ser realizado no plano da vida”.

Ora, a visdo de comunidade desenvolvida por Martin Buber é algo de tal amplitude e riqueza
para os tempos atuais que, este filésofo, chega a escrever, em seu ensaio “Educacdo para a comunidade”,
(1987: p. 85):

“Agora, quando falo de comunidade, entendo algo que abrange toda a vida,
toda a existéncia natural do homem, ndo excluindo nada dela. Ou a
comunidade é isso, ou, entdo, deve-se renunciar a idéia da existéncia de uma
comunidade auténtica. (...) Entendo que comunidade que se erige ao lado da

vida ndo é comunidade”.

Se, na concepcgao buberiana, entre as abstragdes de individuo em si e de coletividade em si, 0 que
ha de concreto é o homem COM o homem, deixemos de parte simples partilhas territoriais ou de costumes
para entendermos o que, hodiernamente, deve ser visto como comunidade. No mundo das
telecomunicacdes e dos rapidos meios de transporte, ficam relativizadas as distancias quando o homem
estiver COM o homem. Eis por que, hoje em dia, € errdneo reduzirmos nossa concepg¢do de comunidade
a instituicdes e movimentos peculiares, a aliangas e obras restritas. O que mais costuma “doer” nas
sociedades contemporaneas sdo as lacunas ndo preenchidas por vida comunitaria. Torna-se, assim, cada
vez mais imprescindivel — apesar das hostilidades da sociedade de consumo — uma educagdo para a vida
comunitéria, uma vez mais sem confundirmos o comunitario com o subcomunal.

Em Do dialogo e do dialdgico (1982) Buber mostra o cerne do seu pensar a comunidade no
seguinte trecho (p. 66); no qual diferencia comunidades massificadas daquelas “em evolugdo™:

“A coletividade ndo é uma ligagdo, é um enfeixamento: atados, um individuo
junto ao outro, armados em comum, equipados em comum, de homem para
homem s6 tanta vida quanto a necessaria para inflamar o passo da marcha. A

comunidade entretanto, a comunidade em evolucdo (que é a Unica que
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conhecemos até agora) é o estar ndo-mais-um-ao-lado-do-outro, mas estar um-
com-o0-outro, de uma multiddo de pessoas que, embora movimentem-se juntas
em direcdo a um objetivo, experienciam em todo lugar um dirigir-se-um-ao-
outro, um face a face dinamico, um fluir do Eu para o Tu: a comunidade existe
onde a comunidade acontece”.

Ndo é o enfeixamento, ndo é a ligacdo e nem é o comum armamento que configuram
comunidade em sentido dindmico, mas a comunhdo mutual de ideais, interesses, colaboracbes e até
compaixdes — excelentes disposi¢des humanas das quais 0 mundo atual se encontra carente. Serd que a
educacdo socio-comunitaria pode, fazendo o jogo pragmatico do consumismo, abrir mao de reflexdes
como as de Martin Buber? N&o nos permitamos esquecer do que, na fisica, Niels Bohr ensinou quanto a
complementaridade. Sociedade e comunidade, nem no nivel do senso comum e nem no de concepgdes
filosoficas, epistemoldgicas ou cientifico-sociais sdo realidades iguais; como lembra Bohr, séo
complementares exatamente por serem diferentes e, no reciproco efeito de complementagdo, originam
uma terceira instancia do real: a do sécio-comunitéario. A partir do fato social e do fato comunitério,
ambos tomados em si mesmos, uma sinergia interativa tudo mobiliza no sentido de uma dinamica
comungante geradora do socio-comunitario.

Ora, se fomos encontrar na fisica tedrica um modo de ajuda, talvez também possamos ser
auxiliados pelo principio geométrico da concentricidade. Aponta, a geometria, para composi¢do de
figuras que tém o mesmo centro (homoceéntricas); essas figuras, que simbolizam algo, estdo unidas por
seu centro comum e feitas interdependentes e interativas. Sua convergéncia para o centro é o fundamento
de sua unido. E ai nos detemos em uma concentricidade dotada das seguintes esferas:

a) nacamada mais externa teriamos os fendmenos da cultura e do intercultural;

b) na segunda camada circular, de fora para dentro, teriamos a realidade macrossocial, com

suas numerosas e amplas peculiaridades;

c) no terceiro nivel, sempre convergindo para 0 centro, encontrariamos 0 propriamente
comunitario que, nas opinides de Max Weber e Martin Buber, ndo deve ser confundido com
“associacdo” ou com “aliangas” de circunstancia ou conveniéncia;

d) em tal concentricidade, na quarta camada junto quase ao centro teriamos o socio-
comunitario;

e) finalmente, o centro dinamizante e acelerador de interdependéncias: a pessoa, em busca do
ideal buberiano “o homem COM o homem?”.

Um exemplo interessante de concentricidade nos é oferecido por Carl Gustav Jung quando este
cientista, em seus Fundamentos de psicologia analitica, faz um grafico explicativo do psiquismo humano
utilizando-se de varios circulos concéntricos que, num primeiro intento, dividem (lancando médo de
coloragBes) nosso psiquismo em esfera ectopsiquica e esfera endopsiquica, unindo, no entanto, tais
esferas com a seguinte seqliéncia de figuras circulares (de fora para dentro do desenho) (1972: p. 66):

1. sensacdo; 2. pensamento; 3. sentimento; 4. intuicdo (estes quatro niveis compondo a esfera
ectopsiquica). Mas a concentricidade prossegue na esfera endopsiquica: 5. memoria; 6. componentes

subjetivos das funcgdes; 7. afetos; 8. invasdes; 9. inconsciente pessoal; 10. inconsciente coletivo.
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Ora, a principal preocupacdo de Jung estd em demonstrar que todos esses niveis estdo em plena
interacdo e, portanto, sdo interdependentes. Vem-nos também, nestas paginas, esse recurso geométrico da
concentricidade como um expediente explicativo das ativas relagdes existentes entre cultura, sociedade,
comunidade e pessoa, sendo que — e ai se encontra algo de grande importancia — um traco vertical cortara
todas as esferas ou niveis: a onipresenca do educacional. A cultura educa, a sociedade educa e mais ainda
a comunidade; mas educam a quem? A pessoa que, como ja se disse, é mée e filha da cultura, da
sociedade e da comunidade.

Obviamente, o termo socio-comunitario é composto, como presentificacdo ndo de uma
somatoria, mas de uma sintese. Sendo vocabulo composto por sintetizagdo, ndo pode ser tratado como
termo simples, pois, 0 superaquecimento do planeta com o conhecido “efeito estufa” e a ameaca de
término de agua potavel na Terra, estas e outras coisas tdo cosmoplanetarias interessam diretamente as
sociedades, as comunidades e a cada ser humano. Tanto quanto atitudes e decisGes de pequenos grupos
humanos podem levar importantes prejuizos a, praticamente, todo o planeta (atente-se para 0s
administradores do chamado crime organizado, por exemplo).

Eis por que néo entendo o sécio-comunitario como o apenas por-se, lado a lado e de forma
contigua, sociedade e comunidade. Quando sociedade e comunidade se complementam, essa dinamica
reciproca da origem a terceira realidade do sécio-comunitario. Entéo, a escolha por uma educacdo socio-
comunitaria é bem mais complexa do que as vezes se pensa, pois, ela implica trabalhar-se da forma mais
completa, uma realidade sutilmente composta. Para tanto, variadas escolhas e predilecdes de investigacéo
sdo benvindas; o que ndo se pode é esquecer-se das praxis comunitarias em nome de paixdes pelas
elucubragBes macrossociais, e nem dar-se as costas a estas Gltimas por um equivocado entendimento de
gque 0 comunitario mais visivel comeca e termina em si mesmo. Dai reiterarmos que quanto mais
multiplos os interesses investigatdrios, melhor para uma educagdo sdcio-comunitaria mais integrada.

Creio que possamos falar em uma tensédo relacional entre polos diferentes, a qual sintetiza o
propriamente sécio-comunitario. Essas tensdes de diferencas e de contradi¢des imprimem, bem o
sabemos, dinamismo ao mundo material tanto quanto fazem evoluir o pensamento. Trata-se de tensdes
que processualmente unificam, deixando sem razdo certas disjuntividades do tipo “ou importam acdes e
realizagBes localizadas e menores, ou importam questdes macroestruturais”.

Haverd algum desvalor em dedicarmos, como educadores, cuidados a obras, instituigdes ou
associacdes? Certamente que ndo. Esses agrupamentos sdo carentes de cuidados educacionais. O que
talvez ndo possamos é entender as atencdes educativas dadas a esses fragmentos vivos da sociedade como
educacdo sdcio-comunitaria em sentido pleno. Uma vez mais sublinhamos que sendo, o sécio-
comunitario, uma ampla sintese que resulta das interaces fecundantes entre sociedade e comunidade,
descobrimo-nos perante grandezas que ndo aceitam reducionismos — 0 que nos permite assimilar melhor
algumas concepgdes buberianas ja aventadas.

Segundo Buber, os vetores despersonalizantes dos mundos moderno e contemporaneo puseram o
ser humano atual avido por recuperar formas comunitarias de vida. O homem contemporaneo anseia por
— levando a vida inteiramente a sério — deixar de ter o comunitario como remoto ideal e reconstruir o

sécio-comunitario. Observa M. Buber:
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“Esta (0 homem com o homem) é a Unica realidade que, na verdade,
possuimos.  Somente aqui podemos construir algo. Esta vida vivida,
quotidiana, esta profissdo, este contexto onde cada um de nos esta inserido pelo
destino; esta realidade totalmente pessoal, € este 0 elemento para a construgao
da comunidade.

E, entdo, quando me refiro a Educacdo para a comunidade, entendo
comunidade neste sentido. Assim, educagdo é a preparacdo para o sentido de
comunidade, na vida pessoal e com a vida pessoal, introduzindo a partir desta
vida naquilo que existe hoje, na sociedade, neste mecanismo ou como se queira
chamar” (1987: p. 89).

Se a sociedade voltar a ser constituida por células comunitérias, competiremos menos e nos
solidarizaremos mais. Havera finalidade mais elevada para a educacdo? Para tanto nos, educadores,
devemos ocupar-nos: a) das acgdes particulares de agrupamentos, instituicbes especificas ou associacoes;
b) bem como da contextualizagdo econdmica, politica e social, que s6 o estudo da problematica
macrossocial pode oferecer-nos. Razdo pela qual sublinhdvamos, paginas atras, que a dedicacdo ao
educar sécio-comunitario é das escolhas mais complexas, mas, também das mais completas. Seja a praxis
sOcio-comunitaria, sejam a pesquisa e 0 preparo para uma educagdo socio-comunitaria — tudo isto é muito

exigente, mas profundamente compensador.

Concluséo.

Em termos de Brasil, este é um tema relativamente novo. Por conseguinte, um breve ensaio
como este ndo comporta conclusdes imediatistas ao estilo “how to do” dos norteamericanos. O que, neste
ponto, oferecemos sdo palavras conclusivas ao presente escrito. Escrito certamente simples, mas que
objetiva instigar uma discussdo. A mais do que instigar uma discussdo tedrica, alertar para as
dificuldades e desafios que 0 nosso tempo nos pde. O socidlogo polonés Zygmunt Bauman, em sua obra
Comunidade: a busca por seguranca no mundo atual (2003: pp. 56-57), escreve, apds comentar 0s
problemas que as elites financeiras bem sucedidas apresentam ao mundo atual:

“Ha pouco que possam ganhar com a bem-tecida rede de obrigacdes
comunitarias, e muito que perder se forem capturados por ela. Em seu
subestimado estudo feito bem antes que a idéia da hibridez global dos
cosmopolitas livres fosse inventada e transformada no folclore das ‘classes
tagarelas’, Geoff Dench apontou para o traco da comunidade que leva todos os
que podem a fugirem dela: uma parte integrante de idéia de comunidade é a
‘obrigacdo fraterna’ ‘de partilhar as vantagens entre seus membros,
independente do talento ou importancia deles’. Esse traco por si s6 faz do

‘comunitarismo’ uma filosofia dos fracos”.

Essas elites de bem-sucedidos prendem-se a uma visdo meritocratica que necessariamente

discrimina os que nédo Ihes parecem merecedores de partilhas solidarias. Eis, segundo depreendemos de
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Bauman, uma das maiores dificuldades para projetarmos uma educagdo para a comunidade, sendo,
porém, que resta discutir até quando os educadores se curvardo aos valores barbaramente individualistas e
corporativistas dessas elites financeiras bem sucedidas.
Ao longo destas paginas estivemos preocupados principalmente em denunciar a possibilidade de
idéias estanques e estaticas a respeito da configuracdo das realidades educacional, societaria e
comunitaria, exatamente para defendermos a forca relacional que agita as trés realidades focalizadas.
Ocorre que, quando um programa de estudos e de acdes se volta para a educacdo sdcio-
comunitaria, uma pergunta pratica comeca a inquietar: “Com que comunidades nos ocuparemos?” E,
sim, uma questdo para se considerar. Mas, antes dela, urge compreender devidamente os processos de
interdependéncia entre elementos como: cultura, sociedade, comunidade, pessoa, educagdo e socio-
comunitarismo. Razdo pela qual, em um tal programa de estudos, sdo igualmente benvindas pesquisas
objetivas sobre agbes comunitarias localizadas e investigacOes até de ordem planetaria que estabelecam
mais amplas estruturas de compreensdo do pessoal e do comunitario. Se um tal grupo diferenciado de
estudiosos mantiver os mais fecundos intercambios, seus caminhos estardo abertos para as melhores
consecucoes.
Oxala estas paginas tenham alcangado, ao menos razoavelmente, o que pretenderam.
Que eu possa conclui-las com Ferdinand Ténnies:
“E desde que a cultura toda transformou-se em civilizagdo societaria e estatal, a
prépria cultura, nesta sua forma transformada, chega ao fim; a ndo ser que suas
sementes esparsas permanegam vivas e a esséncia e as idéias de comunidade
sejam realimentadas e se desenvolvam, secretamente, no seio da cultura” (In
Buber, 1987: p. 49).
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